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Abstract 

Muhammad Dara Shikoh (1024-1069 AH / 1615-1659 CE) is a unique figure in the history of Eastern 

mysticism and philosophy. The eldest son of Emperor Shah Jahan, the fifth ruler of the Mughal dynasty 

in India, and embodied in the figure of Mumtaz Mahal, he shone across geographical and cultural 

boundaries. This qualitative research investigates and analyzes how Quranic themes are reflected and 

internalized within the intellectual and poetic structure of Dara Shikoh, the prominent mystic and poet of 

the Mughal era. The findings, based on a descriptive-analytical method with an intertextual approach, 

reveal that Dara Shikoh extracted fundamental Quranic concepts from their state as religious text and 

recreated them within the mold of poetic and mystical experiences. Analysis of the verses in his Diwan 

shows that concepts such as Tawakkul (reliance on God), Razzaqiyyat (Divine Sustenance), the innate 

nature of Tawhid (monotheism), Wahdat al-Wujud (Unity of Existence), Divine Proximity, and human 

dignity have been assimilated into the deepest layers of his thought and are creatively manifested in a 

blend of novel metaphors and profound allegories. The results of this study indicate that Dara Shikoh's 

mystical reading of the Quran transcends conventional jurisprudential and theological interpretations, 

offering a universal discourse on truth, and solidifying his role as a cultural bridge between Islamic and 

Hindu mysticism. 
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 چکیده

بدیل تاریخ عرفان و فلسفۀ شرق، فرزند ارشد شاه جهان، پنجمین پادشاه های بیقمری(، از شخصیت 10۶9-1024محمد داراشکوه )

این پژوهش به بررسی کیفی و  .ها درخشیدای است که در مرزهای جغرافیا و فرهنگسلسلۀ گورکانیان هند و ممتاز محل چهره

 گورکانی، یدوره یبرجسته شاعر و عارف داراشکوه، کری و شاعرانهسازی مضامین قرآنی در ساختار فتحلیل چگونگی بازتاب و درونی

 قرآن بنیادین مفاهیم داراشکوه که دهدمی نشان بینامتنی، رویکرد با و تحلیلی-توصیفی روش بر مبتنی تحقیق، هاییافته. پردازدمی

 که سازدمی آشکار او دیوان ابیات تحلیل. کندمی بازآفرینی عرفانی و شاعرانه هایتجربه قالب در و کرده خارج دینی نصّ حالت از را

 وی یاندیشه هایلایه ترینعمیق در انسانی، کرامت و الهی، قرب وجود، وحدت توحیدی، فطرت رزاقیت، توکل، چون مفاهیمی

نتایج این مطالعه حاکی از آن است که اند. های عمیق متجلی شدههای بدیع و تمثیلای از استعارهقانه در آمیزهخلا صورتبه و هضم

دهد و نقش شمولی از حقیقت ارائه میخوانش عرفانی داراشکوه از قرآن، فراتر از تفسیرهای متعارف فقهی و کلامی، گفتمان جهان

 ند.کاو را به عنوان پلی فرهنگی بین عرفان اسلامی و هندویی تثبیت می

 

 اشکوه، قرآن، حکمت متعالیه.تصوف هندوستان، دیوان دارواژگان کلیدی: 

 ____________________________________________________ 
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 مقدمه. 1

 نیاز ا یریگو مکاتب مختلف بود و او با بهره انیاد یتعامل فرهنگ ۀمغولان هند، عرص یکه امپراتور ستیزیم یدر دوران داراشکوه

 ۀشی(، نماد اندایدو در زشی)آم «نیالبحر مجمع»همت گماشت. اثر مشهور او،  ییآثار مهم هندو ۀو ترجم یبه گردآور ت،یموقع

مهم  شادیاو از پنجاه اوپان ۀترجم ن،ی. همچنپردازدیم ییو هندو ینقاط مشترک عرفان اسلام یاوست که در آن به بررس ۀانیجووحدت

 .جهان اسلام قرار داد اریاز حکمت هندو را در اخت یمانندیب ۀنیگنج« سرّ اکبر»تحت عنوان  یبه زبان فارس

ی کتب الهی پرداخته است. تورات، انجیل، ی کشف اسرار عظیم قرآن به مطالعهکند برای اوپانیشادها ذکر میداراشکوه در مقدمه

ی آنها در باور کرده و آنها را با هم تطبیق داده و معتقد است همهف توحیدی و نیز وداهای مذهب هندو را مطالعه زبور و دیگر صح

 .(49، 1390)بلخاری قهی،  اندقرآن آسمانی

تحت تأثیر دارا شکوه که درخشان است.  یاچهره زین یو ترجمه، داراشکوه در قلمرو شعر و ادب پارس یفلسف یهاتیفعالفراتر از  اما

 یهاشهیاند ینماتمام ۀنییاشعار او، آ وانیدهای خود در قالب شعر داشت. ی وافری به طرح ایدههای صوفیان قرار داشت علاقهاندیشه

از  است یازهی. اشعار داراشکوه، آماندافتهیبازتاب  رگذاریروان و تأث یبا زبان یو عرفان یبلند قرآن میاست که در آن، مفاه یو یعرفان

 .اندشده ختهیپرمعنا ر یاتیو در اب یپارس یدر قالب یاو که همگ یعرفان یشخص اتیو تجرب ،ییو هندو ییبودا میمفاه ،یاسلام میتعال

بهره گرفته شده  ینامتنیب کردیرو یلیتحل -یفیداراشکوه، از روش توص وانیدر د یقرآن نیمضام یتجل یبررس یپژوهش، برا نیا در

 م،یبه مفاه یاکه اشاره یاتیاب ۀاشعار داراشکوه، هم وانیجامع در د یصورت بوده است که نخست با جستجو نیاست. روش کار بد

با  ایبخش شاعر بوده که احتمالاً الهام میکرمرتبط از قرآن اتیآ ت،یهر ب یداشتند، استخراج شد. سپس برا یقرآن یهاداستان ای اتیآ

 زانیشد تا م لیمربوطه تحل یۀبا آ سهیدر مقا تی. در ادامه، هر بدیگرد یو استنادده یی، شناسااندداشته ییارتباط معنا تیب یمحتوا

امکان  کردیرو نیمشخص شود. ا یفارس یدر قالب شعر عرفان میمفاه نیا ینیو بازآفر لیتبد یچگونگ زیشاعر از قرآن و ن یریرپذیتأث

 .کندیرا فراهم م یبا عناصر عرفان یقرآن میمفاه قیاو در تلف یادب تیداراشکوه و خلاق یدیتوح ینیباز جهان یترقیدرک عم

 هـات که به عنوان نمونه برخـی از آنها( تحقیقاتی انجام شده اساشـکوه )اعم از ترجمه و تصحیح آنو آثـار دار زندگینامه دربارة

 :عبارت اند از

 .139٨، داراشکوه، تهران: حکمت و عرفان محمد و آثار زاده، محمدرضا، زندگینامه، اندیشه؛ دهقانیجعفری، حسینعلی

پژوهشـی مطالعـات تـاریخ  -، مجلـۀ علمـیعـشق متصوفانه در آثار داراشکوه، الگویی کهن برای دنیای نوین ،حسنی، عـطاءالله

 .1397، تابستان 37، شمارة اسلام، سال دهم

شـناسی متون نـظم و نثر د حسنات العارفین داراشکوه، پژوهشنامه نـسخهیح مجد، ضرورت تصحراد، الهام؛ روستایی، مریمحسینی

 .139۶، تابستان 4فارسی، شمارة 

 اما در خصوص پیوندهای موضوعی قرآن و داراشکوه اثری یافت نشد.



4                                                                      

 داراشکوه. 2

پادشاه  نیشرق، فرزند ارشد شاه جهان، پنجم ۀعرفان و فلسف خیتار لیبدیب یهاتی(، از شخصیقمر 10۶9-1024داراشکوه ) محمد

که  ،یگورکان ةشاهزاد کی. او نه تنها دیها درخشو فرهنگ ایجغراف یاست که در مرزها یاهند و ممتاز محل چهره انیگورکان ۀسلسل

 یکوشش چیاز ه قت،یباور بود که در طلب شناخت حقوحدت یلسوفیتوانا و ف ینگر، شاعرژرف یمترجم مسلک،عارف یگردنجها

 فتنایکه به دنبال  دینام یتصوف و عرفان هندو و اسلام ۀکوش در عرصو سخت نیزبیت یمحقق توانیفروگذار نکرد. داراشکوه را م

قطب »او را  یاریو بس رفتیبه شمار م هیقادر ۀسلسل انیو از صوف یحنف ی. مذهب ودبو سمیاسلام و هندوئ نیب یزبان مشترک عرفان

 دانستندیم« وقت

)پدرش ث قانونی پادشـاه بلافاصل یا وار ، ولیعـهدهای عـلمی و مـعنویی به تعینات دنیوی به دلیل لیاقتمیلرغم بیداراشکوه علی

ترش توسـط بـرادر کوچک( م1۶57) سـپتامبر در بود؛ اما بعد از بـیماری پـدرشو مادرش  پدر ( منصوب شد و مورد علاقۀشاه جهان

 45( در ق10۶9م )1۶59 اوت 30به اورنگ زیب در چند جنگ بـه سـختی شـکست خـورد و درنهایـت در  ملقب الدینشاهزاده محی

پدرش فـرستاده شــد و سـرانجام در مقبرة جدش همایون  و برای زیب اعدام و سرش از بدن جدا اورنگ دست به هنگام ، شبسالگی

  (.4٨: 1397؛ حسنی، 5-2: 139٨دفن شد )علیجعفری، 

 ابدیب ییسوهندو هم نییاسلام و آ نیادیبن میمفاه انیتا م دیکوش ،ییمتون هندو قیعم ۀوحدت وجود و مطالع یۀبر نظر هیبا تک یو

 یاسلام -ییهندو یقیعرفان تطب شگامانیپ ةدر زمر توانیمحققان، داراشکوه را م دگاهیکند. از د یزیرهیرا پا یفرامذهب ییوگوو گفت

 یو عرفان یآثار فلسف ۀبه مطالعه و ترجم ،یو به دور از تعصبات مذهب یعلم یبا روش ،یرونیب حانیکه همانند ابور یبه شمار آورد؛ کس

 .هندو به جهان اسلام و سپس به غرب دانست ۀفلسف یمعرف شگامیپ دیاو را با ،یخیهندو پرداخت. بر اساس شواهد تار

گوید که این کتاب را به منظور آشتی تصوف اسلامی و عرفان هندی نوشته است. قدمه کتاب حسنات العارفین خود میداراشکوه در م

 .(20؛ 1352)داراشکوه، سلام و هندوئیزم فقط لفظی است ن ااو معتقد است اختلافات بی

 تحلیل بینامتنی ابیات داراشکوه با مضامین قرآنی. 2-1

 خود لقب شاه بلند اقبال داده استداراشکوه در دیوان شعری به زبان فارسی به خود تخلص قادری را برای خود برگزیده است و به پدر 

بندی کلی محتوای اشعار او را رباعی است که در یک تقسیم 14٨و  غزل 21۶داراشکوه شامل دیوان اشعار . (10؛ 1392)شایگان، 

مدح برخی افراد نظیر میان میر، بهاءالدین  .3مواعظ و اخلاق،  .2الهی  توحید و صفات .1بندی کرد: توان به موضوعات زیر تقسیممی

دباغ، عبادت و سیر و سلوک ) .5ها نظیر لاهور، پنجاب و کشمیر مکان ستایش برخی .4عبدالقادر گیلانی، ملاشاه بدخشان نقشبند، 

 .(151؛ 1402
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ی داراشکوه در مفهوم صلح کل تبلور یافته مایه اولیه اندیشهو بن توحید و وحدت وجود اختصاص داردمحور اصلی دیوان داراشکوه به 

گیری این قالب بسیار مهم دهد از این رو تأثیرات تفکر اکبر شاه بر شکلان دین الهی اکبرشاه را تشکیل میاست. مفهوم صلح کل بنی

 .(۶1؛1401)عالمی،  است

را در خود بازتاب  یقرآن میژرف و هنرمندانه، مفاه یاگونهکه به پردازدیداراشکوه م اتیاز اب یادهیگز لیلبخش از مقاله به تح نیا

توسط داراشکوه  یفارس یدر قالب شعر عرفان یقرآن نیمضام ینیو بازآفر یسازیدرون یچگونگ اندنینما ل،یتحل نیاند. هدف از اداده

 یو استناد شده است. سپس، با بررس ییمرتبط که منبع الهام شاعر بوده، شناسا یقرآن یۀابتدا آ ت،یهر ب یبرا استا،ر نیاست. در ا

 .شودینشان داده م میمفاه نیا نییاو در تب تیخلاق زیشاعر به متن قرآن و ن یوفادار زانیبه کار رفته، م یو عرفان یادب یسازوکارها

که  دیدیمعنا م کرانیب ۀنیبلکه به مثابه گنج ،یدستور یکه داراشکوه قرآن را نه به عنوان متن میابییدرم ها،لیتحل نیا از طریق

 شمول بازگو کرد.جهان یآن را در قالب یهاامیو پ افتیبه عمق آن راه  یعرفان ۀاز رهگذر تجرب توانیم

 وحید در رزاقیت و نفی غمت. 2-1-1

 .(145، 13۶4غمگین چرا نشینم من هم خدای دارم  )داراشکوه،              رزق مرا مقید در دست کس نکرده          

دارد.  یمحکم قرآن اتیدر آ شهیاست که ر یاله «تیرزاق»و « توکل»شاعر از مفهوم  قیدرخشان از درک عم یانمونهدر این بیت 

رزق ». مصرع اول پردازدیبنده با پروردگار م ممستقیرابطه  نییبه تب ،یدیتوح نشیبر ب یمتک واستوار  یانیبا ب ت،یب نیداراشکوه در ا

»چون  یاتیاز آ ماًیخدا، مستقریانسان به غ یروز یهرگونه وابستگ یبا نف« در دست کس نکرده دیمرا مق

را منحصراً از آنِ خداوند  تیالهام گرفته شده که رزاق .(5٨ /اتی)ذار «»و  .(۶ /)هود« 

 نیغمگ». مصرع دوم کندیم یدر امور را نف یانگارو هرگونه واسطه دهدیم لیرا تشک «تیدر ربوب دیتوح»نگاه، اساس  نی. ادانندیم

حزن  شکل گرفته است؛ .(۶2 /ونسی)« » یۀبا استناد به آ« دارم یهم خدا من نمیچرا نش

کند که وقتی منبع روزی و تمام نعمات، )اندوه( معمولاً ناشی از دست دادن چیزی در گذشته یا ترس از آینده است. شاعر استدلال می

ماند. این ی مستقیم )من هم خدای دارم( برقرار است، جای هیچ اندوهی باقی نمیاست، و وقتی این رابطهنیاز و قادر خداوندی بی

 ،یانکار یبه پرسش یقرآن انیب نیا لیداراشکوه با تبد .اولیای خداست که در قرآن به آن اشاره شده است« اطمینان قلبی»حالت، حالت 

خداوند متعال مباشرتاً امور آنان را  دانندیکه م نندینشینم نیکه از آن رو غمگ کشدیم ریخدا را به تصو یایاول «یقلب نانیاطم»حالت 

» یۀاز آ یعرفان یریتفس قتیاست، در حق تیب نیکه نقطه اوج ا« دارم یمن هم خدا». عبارت کندیم ریتدب

 ت،یب نی. اداندیم یظاهر ۀلیاز هر سبب و وس ازینیخود را ب ،یهقرب ال نیکه شاعر با درک ا ییگو دهد؛یارائه م .(1۶ /)ق« 

 ینف یترک اسباب، بلکه به معنا یکه نه به معنا یاست؛ توکل دهیرس یکامل« توکل»که به  کندیم یمعرف یداراشکوه را به عنوان عارف

و نشان  زندیم وندیسطح با قرآن پ نیترقیمرا در ع ینگرش، عرفان و نیاست. ا یقیمطلق به مؤثر حق یها و اتکاآن یذات ریتأث

 کرده است. لیناب تبد یعرفان ۀها را به تجرببرده و آن شیپ «نیقی» ۀرا تا مرحل یقرآن میکه داراشکوه مفاه دهدیم
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دهد که برای داراشکوه، قرآن تنها یک کتاب خارجی نیست، بلکه منبعی است برای کشف حقیقت و دستیابی به این بیت نشان می

 .همتا داردآرامشی که ریشه در ایمان به خداوندی یکتا و بی

 حقانیت همه ادیانو فطرت توحیدی . 2-1-2

 (144بت پرست چینم من هم خدای دارم ) در هیچ دین و آیین کس بی خدای نبود               گر

بارز از خوانش  یانمونه توانیرا ماین بیت  ،یو وانیدر د یقرآن نیداراشکوه و انعکاس مضام یدیتوح یهاشهیاند ریس یدر بررس

 پردازدیم یاصل قرآن نیا نییبه تب ،یو عرفان یلامژرف از نگاه ک یبیبا ترک تیب نیانسان دانست. ا یاو از مفهوم فطرت اله یعرفان

« نبود یخدا یکس ب نییو آ نید چیدر ه»نهاده شده است. مصرع اول  عهیها به ودانسان یکه شناخت خداوند در نهاد و فطرت تمام

 مانیپ یۀبه آ زیو ن ورزدیم دیانسان تأک یدیفطرت توح برشکل گرفته که  .(30 /)روم «» یۀبا استناد به آ

بر  ان،یب نیدادند. داراشکوه با ا یخداوند گواه تربوبی به ازل در همگان که دارد اشاره .(172 /اعراف) «»الست 

من هم  نمیگر بت پرست چ». مصرع دوم کندیم دیآنان، تأک یها، فارغ از اعتقادات ظاهرانسان ۀدر هم ییحسّ خداجوشمولی جهان

پرست باشد، باز در عمق وجود خود در ظاهر بت یاگر فرد یکه حت گذاردیم شیرا به آزما هینظر نیا ،یعرفان یبا جسارت« دارم یخدا

 یامت چیه دیفرمایسوست که مهم .(24 /)فاطر «» یۀمفهوم با آ نیدارد که به او متوجه است؛ ا ییخدا

« وحدت وجود»که به  کندیم یمعرف یداراشکوه را به عنوان عارف ت،یب نیبوده است. ا یاهشداردهنده انشانیمگر آنکه در م ستین

« » یۀچنانچه آ کنند،یعبادت خداوند م یموجودات به نوع ۀباور دارد و معتقد است هم

 زیپرست نبت یاست که حت قتیحق نیبر ا دیبلکه تأک ،یپرستبت دیینه تأ ت،یب نی. نگاه او در اکندیبر آن دلالت م .(44 /)اسراء

سطح  نیعرفان داراشکوه را در والاتر ان،یب نیاست، اما آن را در مخلوق گم کرده است. ا یمتعال یقتیحق یوجوناخودآگاه در جست

قرار  یعارفان ةرا در زمر ینگرش، و نی. اشودیها توجه مبه فطرت مشترک انسان گران،ید ریتکف یکه در آن، به جا دهدینشان م

 .دانندیم یاله ۀها را حامل نفخانسان ۀو همباور دارند « انسان یکرامت ذات»که به  دهدیم

 ثاقیم هیاز آ یاشاعرانه ریمصرع، تفس نینبود(: داراشکوه در ا یخدا یکس ب نییو آ نید چی)در ه یدر نهاد بشر تیاعتراف به وحدان

 ی. حتستین "خدایب"اساساً  ،ینییآ چیجهان و در ه یکجا چیدر ه یانسان چیکه ه کندی. او استدلال مدهدی( ارائه م172اعراف/ )

نگاه،  نیاند. اهستند، اما آن را در مخلوق گم کرده "یمتعال قتیحق"همان  یوجودر جست قتیدر حق پرستند،یکه به ظاهر بت م ینآنا

متکلم متعصب جدا  کیداراشکوه را از  دگاه،ید نیاست که در قرآن به آن اشاره شده است. ا "فطرت"بر  یو مبتن یعرفان قاًیعم ینگاه

 ."رظاه"نه به  کند،ینگاه م "اصل"که به  کندیم کینزد یوجودوحدتعارف  کیکرده و به 

و قابل تأمل است. داراشکوه  یقو اریبس ت،یبخش از ب نیدارم(: ا یمن هم خدا نمی)گر بت پرست چ دیتوح یِجسورانه و شخص یادعا

حالت  نیدر ا یحت دیگوی. او مکندیم reaffirm را یفطر دیتوح یپرست هم باشم(، اصل اساساگر بت ی)حت فرض کیبا استفاده از 

  یوجوهمان جست تر،قیعم قتیباشد، اما حق افتهی یتجل "بت"ممکن است به صورت  "خدا" نیخود را دارم. ا "یخدا"من  ،یفرض
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 که ییهاکرد به آنان بفهماند بت ی)ع( با قومش است که سعمیحضرت ابراه یوگوگفت ادآوری ان،یب نیپرستش است. ا یبرا یفطر

 یرابطه نی: ادیگویمسئله را حل کرده و م نیعارف، ا کی(. داراشکوه از منظر ۶7-52 /اءیبشما باشند )ان یخدا توانندینم د،یپرستیم

را که در  ینگاه، رحمت واسعه اله نیوجود دارد. ا یرابطه به شکل فطر نیدر درون من است که مهم است، و ا "معبود"و  "پرستش"

 .کندی** آمده، منعکس م35فاطر/ مانند ** یاتیآ

: نگاه شما به دیگویم تیب نی(. او با اییاش به عرفان هندوعلاقه لیاتّهامات به داراشکوه باشد )به دل به یپاسخ تواندیم تیب نیا

و  یشخص یاسطح، موحدم و رابطه نیترقیکه من در عم یدر حال د،یکنیظاهر است و نگاه من به باطن. شما من را متهم به شرک م

 .با خدا دارم یفطر

در قرآن، ی دیفطرت توح قیاست. او با تمسک به مفهوم عم "یعرفان فستیمان" کیشاعرانه،  انیب کیداراشکوه، فراتر از  تیب نیا

به  یفطر ازی: نکندیاشاره م قتیحق ندگانیجو یمشترک تمام شهیو به اصل و ر دهیرا درنورد هانییو آ انیاد یظاهر یهمه مرزها

 .یمتعال قتیحق کیپرستش 

در سطح  necessarily)نه  یدر سطح عرفان "انیوحدت اد"که به  دهدیقرار م ینگاه، داراشکوه را در زمره عارفان بزرگ نیا

شمول درباره جهان یقتیکشف حق یبرا یبلکه منبع ست،یکتاب قانون ن کیاو تنها  یکه قرآن برا دهدی( معتقدند. او نشان معتیشر

 میاو از قرآن کر یداراشکوه و خوانش عرفان ینشان دادن بلوغ فکر یدرخشان برا یانمونه ت،یب نیذات انسان و رابطه او با خداست. ا

 است.

 تسبیح عمومی موجودات و وحدت وجود. 3-1-2 

 (۶۶است )اگر چه سنگ و حیوان و نبات کسی خاموش از ذکرش نباشد                 

و  یاستعار یانیبا ب . داراشکوهاندموضوع پرداخته نیدر قرآن به ا یاریبس اتیتمام مخلوقات اشاره دارد. آ یعموم حیتسببیت فوق به 

به زبان حال ذاکر پروردگار هستند. مصرع اول  ناتئکا ۀکه هم پردازدیم یقرآن قتیحق نیا نییبه تب ،یوجودوحدت نشیبر ب یمتک

» یۀاز آ ماًیمستق ،یبودن ذکر اله یبر همگان حیبا تصر« خاموش از ذکرش نباشد یکس»

موجودات، از جمادات تا  ۀهم حتسبی بر که شده گرفته الهام .(44 /اسراء) «

. مصرع کندیم یمخلوقات نف ۀرا از هم خداوندهرگونه سکوت و غفلت از ذکر  ان،یب نیداراشکوه با ا .(1)جمعه/  ورزدیم دیجانداران، تأک

)نماد  وانیجمادات(، حسنگ )نماد -گروه از مخلوقات به ظاهر خاموش با برشمردن سه « و نبات است وانیاگر چه سنگ و ح»دوم 

« »از قرآن همچون  یگرید اتیبه آ قتیدر حق -(نینابیموجودات با شعور محدود( و نبات )نماد موجودات ب

« » یۀاز آ یبر درک عرفان ینگاه، مبتن نی. اکندیو ستارگان دلالت م اهانیاشاره دارد که بر عبادت گ .(۶ /)الرحمن

 به  قتیدر حق ت،یب نیدر ا اشکوهاند. دارکه به فرمان خداوند گردن نهاده کنندیاعلام م نیها و زماست که در آن آسمان .(11 /)فصلت
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 موجودات به ۀبلکه هم ست،یها نخداوند منحصر به انسان حیمخلوقات اشاره دارد و معتقد است که ذکر و تسب ۀهم «یمعنو اتیح»

 یعارف عنوانداراشکوه را به  ت،یب نیناتوانند. ا یهمگان حیتسب نیها از درک ازبان حال خود مشغول عبادت پروردگار هستند، اما انسان

را در  ینگرش، عرفان و نی. اداندیم یرا مظاهر اسماء و صفات اله ناتئکا ۀباور دارد و هم« وحدت وجود»که به  کندیم یمعرف

 ۀها را به تجرببرده و آن شیپ« شهود» ۀرا تا مرحل یقرآن میکه داراشکوه مفاه دهدیو نشان م زندیم وندیسطح با قرآن پ نیترقیعم

 کرده است. لیتبد ناب یعرفان

و  ادکردنی یبه معنا« ذکر» ،یعرفان اتی. در ادبکندیم ریتفس« ذکر»را به « کائنات حیتسب» یمصرع، مفهوم قرآن نیداراشکوه در ا

 دگاه،ید نی. استیخدا خاموش ن ادیذکر و  نیاز ا یموجود چیه که کندیحضور قلب در محضر حق است. شاعر با جسارت تمام ادعا م

سوره اسراء  44 هیاز آ ماًینگاه، مستق نیکه همواره در حال عبادت خالق خود است. ا ندیبیواحد زنده و هوشمند م کیجهان را به عنوان 

 .الهام گرفته شده است «»

. داندیاز او م یارا جلوه زیو همه چ ندیبیم زی. عارف، خدا را در همه چدهدیداراشکوه را به وضوح نشان م یعرفان کردیرو ت،یب نیا

و  نید چیدر ه)» یبلق تیب یبرا یمناسب اریمکمل بس تیب نیبر وجود خداست. ا یذکر و گواه یخود نوع ،یاوجود هر ذره ن،یبنابرا

 ،یعرفان یاست. او با نگاه یعموم حیمربوط به تسب یقرآن اتیآ یبایداراشکوه، ترجمان ز تیب نیااست. «( نبود یخدا یکس ب نییآ

ی برا گرید یبلکه آن را زبان کند،ینم ریغفلت از خدا تفس یرا به معنا عتیطب یو سکوت ظاهر ندیبیجهان را پر از ذکر و عبادت م

 .آن هستند ککه تنها اهل دل قادر به در داندیخداوند م پرستش

 پارادوکس قرب ذاتی و احساس بُعد انسان .2-1-4

 خود گفت نحن اقرب                    ابعد چرا تو رفتی

و» یۀبه آ میمستق یابا اشاره تیب نیمتمرکز است. ا« احساس بعُد انسان»و « خدا یقرب ذات»بر پارادوکس  بیت فوق

»استفاده از عبارت عربی  شکل گرفته است. ورزد،یم دیخداوند به انسان تأک ۀواسطیب یکی(، که بر نزد1۶ /)ق «

ای مستحکم استوار بخشد و استدلال شاعر را بر پایهکه مستقیم از قرآن برداشته شده، به بیت حال و هوایی مقدس و اصیل می« 

 .سازدمی

از رگ گردن به  ترکیکه خداوند خود را نزد کندیاستناد م یقرآن قتیحق نیبه ا«( گفت نحن اقربخود )»داراشکوه در مصرع اول 

انسان احساس  ،یقرب ذات نیکه چرا با وجود ا آوردیم یرو یعرفان ییبه شکوا( «یابعد چرا تو رفت)» ماما در مصرع دو داند،یانسان م

داند. در حقیقت، این سؤال، سؤالی است از خودش و از انسان. داراشکوه خدا را مقصر این احساس دوری نمی .کندیو فراق م یدور

 ام. پس چرا من ام و از تو دور شدههایم رفتههستم که با غفلت من رود. اینرود و نمیخدا که هرگز نمی»معنای ضمنی آن این است: 
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 ( است که در آن خداوند1٨۶ /)بقره« » یۀبازتاب آ قتیتقابل، در حق نیا ام؟خود را از تو دور ساخته

 و غفلت ینفسان یهااز حجاب یناش یاحساس دور نیدارد که ا نیاشاره به ا همزمان یول دهد،یخود را به بندگان وعده م یکینزد

 «»چون  یگرید اتیکه در آ پردازدیم یدر عرفان اسلام« حجاب»انسان است. داراشکوه به مفهوم 

باور دارد  «یقرب اله»سو به  کیکه از  دهدینشان م یداراشکوه را به عنوان عارف ت،یب نیشده است. ا شارهبه آن ا زی( ن15 /نی)مطفف

 ی«فنا»که به  دهدیقرار م یعارفان ةرا در زمر ینگاه، و نی. اکندیخود به عنوان سالک شکوه م« احساس بعُد»از  گرید یو از سو

 میاز تسلط داراشکوه بر مفاه یشینه تنها نما تیب نیا ن،ی. بنابراابدیدست  یبه آن قرب ازل دها معتقدند تا انسان بتواننفس و رفع حجاب

 )بعُد( است. ی)قرب خدا( و احساس انسان یوجود قتیحق انیاو از کشمکش م یعرفان ۀتجرب انگریاست، بلکه ب یقرآن

 زلیخا تمثیل عرفانی یوسف و .2-1-5

 تغافل کرد یوسف اندران کار            زلیخا چون متاع جان نیاورد    

 که رفته بهر سودا او ببازار      چگونه گویمش در کنج خانه         

 (11٨نمی دانم که خواهد شد خریدار )  متاع من ندارد هیچ لایق                  

با اقتباس از  ات،یاب نیاست. داراشکوه در ا یعرفان قاًیعم ییهالیبه تمث یقصص قرآن لیدر تبد عرشا ییاز توانا ییاستثنا یانمونه

سالک )عاشق(  انیاز رابطه م دهیچیپ یابه خلق استعاره -آمده است  وسفیدر سوره  لیکه به تفص - خای)ع( و زلوسفیداستان حضرت 

« متاع»با  کوشدیکه م کندیم ریتصو یاعشق ناپخته ای« نفس اماره»نماد  نوانرا به ع خایزل ی. وزندی)خدا( دست م یقیو معشوق حق

به عنوان  وسفی) قتیحق« جان»دارد( به تصاحب  ینفسان اتیو تمن ییایعبادات ر ،ی)که اشاره به اعمال ظاهر یویدن قیو نالا زیناچ

به  یقیگر عدم اقبال معشوق حقبلکه نشان ،یقیحق یفلتنه غ ،یلیمنظومه تمث نیدر ا «وسفیتغافل »شود.  لی( نایمظهر جمال اله

است  یفان یهاتیو مشغول یماد یایاستعاره از دن نجایاست و نه فنا و اخلاص. بازار در ا یتملک و خودخواه اشزهیاست که انگ یعشق

 «داریکه خواهد شد خر دانمینم /قیلا چیه ردمتاع من ندا» انیبا ب اتیاب نیا یانیو کنج خانه نماد خلوتگاه دل و عبادت خالصانه. فراز پا

و  کندیدر خدا م یفان ی، خود را به کل«هرگونه ادعا ینف»و  «یاعتراف به ورشکستگ»که سالک با  ییجا رسد؛یخود م یبه اوج عرفان

گزاره  کیبه  یخیرتا -یداستان اخلاق کیتحول از  نی. اماندیمعشوق م تیرا از کف داده، منتظر لطف و عنا یاریهرگونه اخت

و  یعرفان یاو در ارائه خوانش رینظیب ییداراشکوه و توانا ینیبدر جهان یقرآن میدهنده رسوخ کامل مفاهنشان ق،یعم یوجودشناخت

 .است میاز قرآن کر یشخص

 نفی توکل بر اسباب و تأکید بر توحید افعالی. 2-1-6

 هم دستت کند کارتکیه تکیه            که جای تکیه  تو چون عیسی مکن بر

 (109) عصا را کرد حق در دست او مار  به ببین موسی چو تکیه بر عصا کرد       
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 یبر قرآن دانست که بر نف یمبتن یو عرفان یدیتوح میمفاه نیتراز ژرف یآن را نماد توانیپرمغز از داراشکوه م اتیاب نیا لیدر تحل

 ،یقرآن ۀاز دو قص یریگبا بهره ات،یاب نی. داراشکوه در اورزدیم دیتأک یمطلق بر اسباب ظاهر یخدا و خطر اتکاریبر غ توکلهرگونه 

آن را  ،یگل ةروح در پرند دنی)ع( اشاره دارد که با دمیسیحضرت ع ة: در مصرع اول، به معجزشدکیم ریرا به تصو یعرفان یهشدار

مکن )» ستیمستقل نگر گاههیبه عنوان تک دینبا زین یموهبت اله نیبه چن یکه حت دهدیهشدار م ی(، ول49 /زنده کرد )آل عمران

 یۀاز آ ماًیمفهوم، مستق نیا«(. هم دستت کند کار هیتک یجا)»شود  لیتبد یممکن است به مانع یالهی، چرا که هر وس(«هیتک هیبرتک

حضرت  ة. در مصرع دوم، به معجزطلبدی( الهام گرفته که توکل مطلق بر خداوند را م5٨ /)فرقان «»

 ی)ع( به عصایموس یهشداردهنده که وقت یبار با نگاه نی(، اما ا20-17 /شد )طه لیاو به اژدها تبد یکه عصا کندی)ع( اشاره میموس

» یۀآ یۀاشاره، بر پا نیوحشت او شد. ا یۀنمود که ما لیتبد ییآن را به اژدها اوندکرد، خد هیبود ـ تک گاههیکه نماد قدرت و تکخود ـ

 یجا دینبا زین یاله یآسامعجزه ۀلیوس یکه حت دهدمی نشان و است استوار( 20-19 /طه) «* 

« » یۀاز آ یعرفان یریتفس قتیدر حق ات،یاب نی. داراشکوه در اردیبگ یقیحق گاههیخدا را به عنوان تک

 «یافعال دیتوح»که به  کندیم یمعرف ینگاه، او را به عنوان عارف نی. اداندیم یمتوکلان کاف یکه خداوند را برا دهدیارائه م (3 /)طلاق

 اتیاب نیا ن،ی. بنابراداندینم یاله ةرا مستقل از اراد یو سبب لهیوس چیو ه ندیبیجز خدا نم یفاعل چیمعنا که ه نیاست؛ بد دهیرس یکامل

اسباب و  ۀناب است که در آن، هم دیاو به توح ینگاه متعال انگریاست، بلکه ب یداراشکوه بر قصص قرآن قیاز تسلط عم یشینه تنها نما

 .شودیو تنها خداوند قادر مطلق دانسته م یفان ل،یوسا

 بازگشت به اصل: رجوع ذات لطیف به مبدأ خویش .2-1-7

 (112راجع گشت گر )من نگویم مرد ان ذات لطیف           سوی اصل خویش 

. او صراحتاً اعلام پردازدیانسان م یینها گشتبه مسئله معاد و باز ،یدیتوح نشیبر ب یژرف و مبتن یانیبا ب ت،یب نیداراشکوه در ا

 نی. ابردی را به کار نم« مردن» ةنشأت گرفته است( واژ یاله یکه از عالم امر و جان ی)روح انسان «فیذات لط»آن  یکه برا داردیم

(. 29 /)حجر «»همچون  کنند،ی م دیدر انسان تأک یدارد که بر نفخ روح خداوند یاتیدر آ شهینگاه ر

 «» ۀفیشر یۀکه آشکارا بازتاب آ کندیم ریتفس «شیاصل خو یبازگشت به سو»را  دهیپد نیدر عوض، داراشکوه ا

 قیعم ینیبجهان کیاز  یبلکه حاک ست،ین یزبان یباز کی تنها، «بازگشت»به « مرگ»اصطلاح از  رییتغ نی( است. ا15۶ /)بقره

. شودیم دهیروح فهم یو وطن اصل یو فنا، بلکه به عنوان اتصال و رجوع به مبدأ متعال یستیاست که در آن، مرگ نه به مثابه ن یعرفان

که در  کندیم لیتبد دبخشیو ام یعرفان یاههراسناک را به تجرب یقرآن، مفهوم یمحور یۀدو آ نیا یسازیداراشکوه با درون ن،یبنابرا

 ت،یب نی. اکندی( پرواز م103 /انعام – ) ریخب فیلط یو نزد خدا یرها شده و به ملکوت اعل یویتعلقات دن دیآن روح، از ق

را به  یاسلام دیعقا نیتریاز اساس یکیاز  انهو شاعر یعرفان یریتفس ۀاو در ارائ یتسلط شاعر بر قرآن، بلوغ فکر شیعلاوه بر نما

 .گذاردیم شینما
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 حیات جاودانه؛ بقای اولیا پس از فنای ظاهری. 2-1-8

 باشد حرام           لایموتون است چون اندر خبراولیاء را مرگ می

 میخلاقانه مفاه ینیدر بازآفر یو ییبر توانا یگریگواه د تیب این داراشکوه، یشعر شهیدر اند یقرآن نیمضام یتجل یتداوم واکاو در

عرفان  یباورها نیتراز ژرف یکیبه  ه،شد انیشاعرانه ب مانهیحک کیکه به صورت  تیب نیاست. ا یقرآن اتیبا اتکا به آ یناب عرفان

 یۀاز آ یقرآن یابه وضوح به اشاره« اندر خبر». عبارت پردازدیم« خدا یایاول یقیحق اتیح»و « بقا پس از فنا»مفهوم  یعنی ،یاسلام

و به  «()»نساء  ةسور ۶9

که به صراحت،  گرددیم ( باز1۶9 /)آل عمران «»معروف  یۀآ ژهیو

 قتیحق نیا ع،یبد یانی. داراشکوه با بشودیجاودان و نزد پروردگار قائل م یاتیآنها ح یرا انکار کرده و برا یاله یایشهدا و اول مرگ

بلکه به  ،یفقه یبودن، نه به معنا« حرام» نیا«. حرام است اءیاول یمرگ برا»: کندیخلاصه م یلیتمث تیحکا کیرا در قالب  یقرآن

که  یمرگ ظاهر ن،یاند. بنابراگشته یو در ذات حق باق دهیرس« الله یفنا ف»بودن است؛ چرا که آنان به مقام  اممکنمحال و ن یمعنا

 ت،یب نی. اشودیمحسوب م یابد اتیبه ح دنیو رس« عبور از حجاب»و  «یولادت ثان»آنها  یاست، برا« مردن» ی مردم عادیبرا

 خدا به یایباور است که اول نیو بر ا زندیاز مرگ دست م یعرفان فیات، به بازتعریآ نیاز ا قیکه داراشکوه، با درک عم دهدینشان م

 یاست، بلکه حاک یقرآن یهااز آموزه ینگرش، نه تنها انعکاس نیاند. اتهگش رهیچ یبر مرگ ظاهر زال،یلا اتیواسطه اتصال به منبع ح

 در شعر اوست. ینید یبا مبان یعرفان نشیمسحکم ب قیداراشکوه و تلف یاز بلوغ فکر

 نسبیت شر؛ ادراک انسانی و حکمت الهی. 2-1-9

 (113در جهان هیچ چیز بد نبود     بد اگر هست هست این پندار )

بد اگر  /بد نبود زیچ چیدر جهان ه» تیب ،یو وانیدر د یقرآن نیداراشکوه و انعکاس مضام یعرفان یهایژرفانگر یبررس ریمس در

 اتیدر آ شهینگاه ر نیله شر است. اأشاعر و خوانش خاص او از مس یوجود از نگاه وحدت یستودن یانمونه« پندار نیهست هست ا

( که 7 /)سجده «» یۀاز جمله آ ورزند،یم دیتأک نشیمطلق نظام آفر تیریحکمت و خ بردارد که  یقرآن

 یدادهایو رو ایرا نه در ذات اش «یبد»منشأ  مانه،یموجز و حک یانیداراشکوه با ب. «دیآفر کوین د،یهمان کس که هر چه آفر»: دیفرمایم

 یاست، ف یگاه جمال و جلال اله یجهان که تجل ،یو ی. از منظر عرفانداندیو نگاه محدود و ناقص انسان م «رپندا»جهان، که در 

 یاکه قطره ییاست؛ گو یکل قتیاز حق یو مقطع نگریجزئ یافتیاز در یو ناش یتنها نسب رسد،یبه نظر م« بد»و آنچه  کوستینفسه ن

 .(21۶ /بقره)« » یۀمفهوم با آ نی. اندیبیرا نم انوسیاق کل رایز پنداردیطوفان را بد م انوس،یاز اق

 نیداراشکوه با ا ن،ینواست. بنابراسو و هم، هم«شما در آن است ریحال آنکه خ د،یرا خوش نداشته باش یزیچه بسا چ»: دیفرمایکه م

بر جهل را کنار گذاشت و به حکمت  یمبتن یهاو قضاوت یذهن یپندارها دیاز رنج، با ییرها یراکه ب دهدیم یعرفان یپند ت،یب

  یدارد، بلکه او را در زمره عارفان یقرآن میاو از مفاه قینه تنها نشان از درک عم شه،یاند نیشد. ا میدر تمام مظاهر جهان تسل یتعالیبار
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تبلور  ت،یب نی. ادانندیاز نقص در ادراک م یو ناش یعدم یدارند و شرور را امور باور یدر نظام هست« حسن مطلق»که به  دهدیقرار م

 است. یقرآن ینیبآن با خوش قیعم وندیبه جهان و پ ینگر عرفان اسلامنگاه مثبت

 زوالای از حقیقت بیوحدت وجود: جهان به مثابه جلوه. 2-1-10

 های اوست هر سولایزدالجلوه  لا وجود الکون وهم او خیال              

 (133)نور ارض و آسمان او خود بگفت           وهم ذاتی نور ذات بی زوال 

وحدت وجود  دگاهیناب از د یاانهیبه مثابه ب اتیاب نیا ،یقرآن میمفاه نیترداراشکوه و بازتاب ژرف یو سلوک عرفان ریاوج س در

 یقرآن اتیدر آ شهیکه ر ینشیبر ب یو متک زیانگشگفت یاشعار، با جسارت نی. داراشکوه در اکنندیجلوه م ی( وExistential دی)توح

 یبرا یکه وجود مستقل داردیاعلام م «الیلا وجود الکون وهم او خ»با عبارت  ی. وپردازدیجهان م یقیت حقیماه نییدارد، به تب

 /)قصص «» یۀآ ریکه آشکارا تحت تأث ینگاه ست؛ین شیب ی«الیخ»و « وهم»و جهان،  ستیمتصور ن ناتئکا

شکل گرفته  «» یقُدس ثیحد زیو ن -«است جز ذات او ینابودشدن یزیهر چ»-( ٨٨

و مظاهر اسماء « هاجلوه»جز  یزی، چ(«زدالیهر سولا)»ها ذره تا کهکشان نیتراز کوچک ،یهست یهادهیپد یاست. در نگاه او، تمام

» یۀو با اشاره به آ آوردیم یرو میمستق یامر، شاعر به استشهاد قرآن نیبر ا دیتأک ی. براستندین تیو صفات ذات احد

 ینورها یاوست و تمام ،یقیکه نور حق زندیم دییمهر تأ قتیحق نیبر ا خواند،یم نیها و زم(، که خداوند را نور آسمان35 /)نور «

است که در آن،  شهیاند نینقطه اوج ا ،«زوالینور ذات ب یوهم ذات»با عبارت  تیب ییاز انوار ذات او هستند. فراز نها یاهیسا گر،ید

داراشکوه  ات،یاب نی. اداندیانکار م رقابلیغ یقتیالله را حق زالهیو تنها نور ذات ب خواندیم« وهم» زیرا ن هادهیپد« ذات» یداراشکوه حت

در  ناتئمطلق کا ی«فنا»که به  کندیم یمعرف شیاندژرف یبلکه به عنوان عارف ،یقرآن میمسلط بر مفاه یشاعر نوانعرا نه تنها به 

است که برآمده از  یدر شعر فارس یشکل عرفان نظر نیترکنندهنگاه، اعلان نیاست. ا دهیشیندا محض به نور او ی«بقا»ذات حق و 

 است. یعرفان اشفاتو مک یثیحد ،یقرآن میاز تعال یازهیآم

 نقد ریاکاری: پرهیز از نفاق و تأکید بر اخلاص در عبادت. 2-1-11

 با منافق خدا چه گفت پیغام   از نفاق و ریا بکن پرهیز             

 (134) نیست بالله شرط دینداری              صبح تا شب نماز بر لب بام

و  ایشاعر در نقد ر قیعم ۀاز دغدغ یبارز ۀنمون اتیاب نیداراشکوه، ا وانیقرآن در د یکلام -یاخلاق یهابازتاب آموزه یبررس در

و « نفاق»از  زیمخاطب را به پره ر،ینظکم یاشعار، با صراحت نیاست. داراشکوه در ا یندارید یقیحق ةبر اخلاص به عنوان جوهر دیتأک

 اتیآشکارا به آ «غامیبا منافق خدا چه گفت پ»او از عبارت  ة. استفادخواندیفرام -میکردر قرآن دهیو نکوه یحوردو مفهوم م- «ایر»

»نساء  ةسور 143 یۀلحن با منافقان سخن گفته است، از جمله آ نیدتریقرآن اشاره دارد که در آنها خداوند با شد حیصر
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 یهایژگیو فیمنافقون که به توص ةسور نیآغاز اتیآ زنی و( دوزخندطبقه  نیترنییمنافقان در پا گمانی)ب« 

 تأمل یعاقبت منافقان است. سپس داراشکوه در فراز اکاران،یعاقبت ر نکهیبر ا یاست مبن یجد یارجاع، هشدار نی. اپردازدیآنان م

« بالله». او با به کار بردن قسم داندیدرون و اخلاص م قتیعبادات، که در حق یظاهر شیرا نه در نما یندارید یشرط اساس ز،یبرانگ

 اریرا به عنوان مع -آشکار و خودنماست یاز عبادت یکه نماد-« نماز بر لب بام از صبح تا شب» ریتصو د،یافزایموضوع م تیکه بر اهم

» ینبو ثیحد زی( و نکنندیم ایکه ر ی)کسان« »ماعون  ةسور 107 یۀاز آ ماًینگاه، مستق نی. اکندیرد م یندارید

-یعرفان ریتفس نیبر ا ات،یاب نیداراشکوه با ا قت،ی( الهام گرفته است. در حقهاستتی[ به نکیاعمال ]ن گمانی)ب «

 نیآن. ا شیو نما یباطن است، نه تکاثر در عبادات ظاهر یو پاک تیفشارد که قرب به خداوند در گرو خلوص نیم یپا نیاز د یاخلاق

 شیو نما تیآن است، نه کم تیفیدارد که در آن، ارزش اعمال به ک یو سنت نبو یقرآن میاز روح تعال یو قینگرش، نشان از درک عم

 آن.

 عشق ازلی و میثاق الست. 2-1-12

 (143) مستی من بود ز روز الست           مست و بیخود ز جام باده نیم

» یۀبه آ فیظر یابا اشاره تیب نیاست. ا یاله یوح یشدن از سرچشمه رابیو س یمفهوم عشق ازل نییاز تب ینماد بارز

ا خداوند انسان ب یازل مانیکه به پ -( 172 /)اعراف «

 یمحبت ذات یو جرعه نیثاق نخستیکه در همان م ،یویدن پیمانشاعر را نه در  یعرفان یخاستگاه مست- در روز الست اشاره دارد

 دیتأک-در خداوند است  یشیخوینماد شور و شناخت و ب یعرفان اتیکه در ادب -«یمست»اصطلاح  یری. داراشکوه با به کارگداندیم

 «مین بادهز جام »ها نوشانده شده است. عبارت انسان ۀاست که در ازل به هم یمعنو «یباده»از  یاو ناش یکه حالت روحان کندیم

در فطرت خداآگاه  شهیاست که ر یو ذات یاله یبلکه موهبت ست،یاز عوامل گذرا ن یو ناش یاکتساب یحالت، امر نیکه ا کندیم حیتصر

»معروف  ثیاز جمله حد کنند،یم دیانسان تأک یدیاست که بر فطرت توح یثیو احاد اتیبر آ ینگاه، مبتن نیانسان دارد. ا

الست  یۀژرف از آ یریتفس ،«یعرفان یمست»و  «یعشق ازل»مفهوم  یزیبا درهم آم ت،یب نیداراشکوه در ا ن،یبنابرا«. 

است، نه  مانیدر روز پ لیو اص یبه همان حالت فطر یعارف، بازگشت ییدایکه حالت جذبه و ش فشاردیم یباور پا نیارائه داده و بر ا

 یعارفان ةدارد، بلکه او را در زمر یقرآن میبر مفاه یو قیبرداشت، نه تنها نشان از تسلط عم نی. ایاز عوامل ماد یو ناش یعارض یامر

 انسان باور دارند. «ینور یسابقه»و « از خلقت شیعشق پ»که به  دهدیقرار م

  توکل بر قادر مطلق: نفی تعلق به اسباب و وسائل. 2-1-13

 (145)ز فصلت قادری گردید ذوالنون                نظر بر سبل و بر ادهم ندارم 

 قدرت » یبا اشاره به دو مفهوم محور تیب نیپرمغز است. ا یهابا استعاره یدیناب توح میمفاه قیشاعر در تلف ییبر توانا گرید یگواه
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 یۀبه صراحت به آ« ذوالنون دیگرد یز فصلت قادر». عبارت سازدیم انیداراشکوه را نما قیعم نشی، ب«ناب لتوک»و  «یمطلقه اله

» ۀفیشر

. داراشکوه با استفاده ورزدیم دیخداوند در بخشش و ستاندن حکومت و عزت تأک کرانیکه بر قدرت ب گرددی( بازم2۶ /)آل عمران «

بودن  «یقادر»برد( و نسبت دادن  یبه قدرت خداوند پ ی)ع( که در شکم ماهونسیاشاره به حضرت  ،ی)صاحب ماه« ذوالنون»از لقب 

مطلق « القادر»از قدرت  یخدا متصور است، تنها انعکاس یایاول یکه برا یکه هر گونه قدرت کندیم دینکته تأک نیبر ا قتیبه او، در حق

 رنگ،رهی)اسب ت« ادهم»ها( و )راه« سبل»که در آن -« نظر بر سبل و بر ادهم ندارم» انیو به اذن اوست. در مصرع دوم، شاعر با ب

»چون  یاتیرا که در آ یقرآن« توکل»مفهوم  ییبایبه ز -جهان هستند یظاهر لیو سبب( استعاره از اسباب و وسا لهینماد وس

 یاسباب، فان یکه تمام قتیحق نیکه با ادراک ا داردی. او اعلام مکشدیم ری( آمده است، به تصو5٨ /)فرقان «

نگرش،  نی. اشودیدوخته نم یو علل ظاهر لینگاهش به وسا گریو تنها خداوند قادر مطلق است، د ستندین شیب یها، وهمو قدرت

 نیا ن،یا. بنابرداندیم یمتوکلان کاف ی( است که خداوند را برا3 /)طلاق «» یۀبه آ دنیبخش تینیع

ساز که در آن، تنها به سبب دهیرس نیقیاز  یابه مرحله ،یقرآن اتیژرف از آ یکه با درک کندیم یمعرف یداراشکوه را به عنوان عارف تیب

 گردانده است. یرو ینظر دارد و از اسباب ظاهر یقیحق

 جایگاه تو در هستی: فراتر از عرش، کرسی و زمان. 2-1-14

 (152)عرش و کرسی و لوح محفوظی             آسمان و زمینی و تویی زمان 

با برشمردن  ت،یب نیوحدت وجود دانست. داراشکوه در ا یِو اعلانِ متعال یو یدیتوح ینیباز جهان یادهیچک توانیرا ماین بیت 

)نماد علم و  «یکرس»مخلوق به خدا(،  نیترکی)نزد« عرش»- اسلام یو عرفان یدر نظام شناخت کلام یمخلوقات اله نیتریعال

را در  نهایا ۀهم تیدر نها -(یکلّ هست ی)گستره «نیآسمان و زم»( و ی)مرجع قضا و قدر و علم ازل« لوح محفوظ»(، یقدرت اله

نگاه، آشکارا متأثر از  نی. اکندیم یاعصار معرف ۀحاضر در هم قتیو حق ییعلت غا ای« زمان»( به عنوان تی)ذات احد« تو»نسبت با 

» یۀجمله آ از ورزند،یم دیجهان تأک ۀخداوند بر هم تیومیاست که بر احاطه و ق یقرآن اتیآ

» یۀآ زیآمده است، و ن کرسی و عرش وصف در که( 255 /بقره) «

( که بر علم محفوظ و مطلق 59 /)انعام «

خداوند در « حضور»و « ظهور دائم»از مفهوم  یعرفان یریاست، تفس تیب نیکه نقطه اوج ا« زمان ییتو»دلالت دارد. عبارت  یاله

 یقتیو حق ندیذات او اتیمخلوقات، از عرش تا فرش، مظاهر اسماء و تجل ۀمعنا که هم نیبد دهد؛یارائه م یلحظات و ادوار هست یتمام

( 3 /دی)حد «» یۀآ یعرفان ریکه همسو با تفس دگاه،ید نیمستقل از او ندارند. ا

 تیب نیا ن،ی. بنابرادانندیاز حق م یارا جلوه یدارند و هست اورب« وحدت وجود»که به  دهدیقرار م یعارفان ةاست، داراشکوه را در زمر

از  یااو به جهان به عنوان مجموعه یعرفان -ینگاه فلسف انگریاست، بلکه ب یقرآن میداراشکوه بر مفاه قیاز تسلط عم یشینه تنها نما

 واحد اشاره دارند. قتیحق کیبه  ی( است که همگاتیها )آنشانه
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 محدودیت ادراک بشری. 15-1-2

 (153) اول و آخر و بطون و ظهور         غیر این چار را شده امکان

( شکل گرفته است که 3 /دی)حد «» ۀفیشر یۀبه آ میبا اشاره مستق تیب نیا

(، ظاهر بودن زی(، آخر بودن )پس از همه چزیاز همه چ شی: اول بودن )پشماردیرا برم یچهار صفت از صفات جمال و جلال اله

انسان را  یادراک یقوا تیمحدود ق،یموجز و عم یانیبا ب ت،یب نی(. داراشکوه در ازیتر از هر چ( و باطن بودن )پنهانزی)آشکارتر از هر چ

تنها  یکه عقل و فهم بشر کندیم دیتأک« چار را شده امکان نیا ریغ» انیبا ب ی. وکشدیم ریبه تصو یذات اله قتیدر شناخت حق

شناخت ندارد. « امکان»انسان  یچهارچوب است، برا نیابنیاد است و هر چه  یحق تعال تینهایچهار وجه از وجود ب نیقادر به درک ا

 گرید یاست، و از سو یدیو تحد فیدلالت دارد که فراتر از هر توص یذات اقدس اله یکرانگیسو بر عظمت و ب کینگرش، از  نیا

» یۀکاملاً همسو با آ دگاهید نی. اورزدیم دیعظمت تأک نیعارف در برابر ا یبر فروتند

 یسو عظمت اله کیاز  ت،یب نیداراشکوه در ا ن،ی. بنابراداندیممکن نم دگانید یرا برا الهی ذات ادراک که است( 103 /انعام) «

 ییبایرا به ز هیو تشب دیتوح نیمرز ب ،یبشر یهاتیاز محدود قیشناخت دق با گر،ید یو از سو کشدیم ریرا با استناد به قرآن به تصو

 اتیبر آ هیحال، با تک نیمطلق خداوند باور دارد و در ع «هیتنز»که به  کندیم یمعرف ینگاه، او را به عنوان عارف نی. اکندیم میترس

 یعرفان اسلام ۀمانیتبلور نگاه متعادل و حک ت،یب نیگذارد. ایبنده م یرو شیپ یصفات اله قیاز طر یشناخت نسب یبرا یراه ،یقرآن

 .باشدیم یناب قرآن یهادر خصوص شناخت خداوند است که برآمده از آموزه

 خودشناسی راهی به سوی خداشناسی .2-1-16

 (152)انفسکم گهی به خوانی             گاهی تو مرا بنامی انسان  فی

 یۀبه آ میبا استناد مستق تیب نیاست. ا «یخداشناس» یبرا یبه مثابه راه «یخودشناس»از مفهوم  یو یاز درک شهود ینماد بارز

شکل  -خواندیفرام یاله یهادرک نشانه یبرا شتنیکه انسان را به تأمل در خو-( 21 /اتی)ذار «» ۀفیشر

: کندیپرداخته و به دو وجه از رابطه خدا و انسان اشاره م یبا ذات اقدس اله یعرفان ییوگوبه گفت ت،یب نیگرفته است. داراشکوه در ا

درون نفس انسان(  یها)نشانه یانفس اتیآ قیدهنده آن است که خداوند همواره از طرنشان «یخوانبه  یانفسکم گه یف»وجه نخست 

 یۀاست که در آ یفطرت و الهام اله یهمان ندا ،یدرون یندا نی. اخواندیفرام رتیو او را به تأمل و بص دیگویبا بنده خود سخن م

از آن است که خداوند  یحاک« انسان یتو مرا بنام یگاه»آن اشاره شده است. وجه دوم  به( ٨ /)شمس «»

خاص  یاشاره به تجل تواندیم «دنینام» نی. اکندیخطاب قرار دادن بنده، او را به سمت خود جذب م قیو از طر ماًیمستق زین یگاه

. داراشکوه با به کار دهدیسالک رخ م یبرا یو سلوک عرفان ریس یط درداشته باشد که  یناگهان یهایداریب یحت ای ،یالهام قلب ،یاله

 «»همچون  یقرآن اتیکه در آ ورزدیم دیتأک یانسان یبر مقام والا ت،یب انیدر پا« انسان» ةبردن واژ

بلکه به عنوان گذرگاه و  ،ییرا نه به عنوان هدف نها یکه داراشکوه، خودشناس دهدینشان م تیب نی( به آن اشاره شده است. ا4 /نی)ت

  دهدیو هم از برون او را مورد خطاب قرار م دیگویخداوند هم از درون با انسان سخن م ،یو دگاهی. از دداندیم یخداشناس یبرا یانهییآ



1۶                                                                    

 یقینگرش، عرفان داراشکوه را در تلف نیاست. ا یمقام قرب اله یسو هبنده ب ییدارد که همان راهنما یوحدت قتیدر حق یدوگانگ نیو ا

 .داندیم قتیحق کیرا دو جلوه از « آفاق»و « انفاس»که  کندیم یمعرف یو او را به عنوان عارف دهدینشان م یقرآن میبا مفاه قیعم

 اعلان توحید محض. 2-1-17

 (155) الا هوقادری نیست هیچ نیست قادر                وحده لااله 

 توانیرا م« وحده لااله الا هو /قادر ستین چیه ستین یقادر» تیداراشکوه، ب یعرفان شهیناب در اند دیتوح یاوج تجل یبررس در

هرگونه قدرت مستقل از  یکه ابتدا به نف یادوپاره یبا ساختار تیب نیدانست. ا یو یدیمعرفت توح یهاهیلا نیتراز ژرف یادهیچک

 تیاست. بخش نخست ب یمحکم قرآن اتیبازتاب کامل آ شود،یختم م یذات اقدس اله تیبه اثبات وحدان انیپا رو د پردازدیخداوند م

» ۀفیشر یۀاز آ ماًیخدا، مستق ریغ یبرا یذات ییمطلق هرگونه قادر مستقل و توانا یبر نف دیبا تأک« قادر ستین چیه ستین یقادر»

( الهام گرفته 2۶ /)آل عمران« » زی( و ن40 /وسفی)« 

در  دیوحت»نگاه، اساس  نی. اکندیم یاو نف ریو هرگونه استقلال را از غ دهدیها را به خداوند نسبت مقدرت یشده است که تمام

اسلام و  یدیکه شعار توح« وحده لااله الا هو» تیاست. بخش دوم ب «تیدر الوه دیتوح» ازینشیکه پ دهدیم لیرا تشک «تیربوب

essence که  دهدمی نشان و شده گرفته( 1٨ /عمران آل) «» یۀاز آ ناًیاست، ع امبرانیپ یرسالت تمام

موجز،  یبا ساختار تیب نیدرک کرده است. ا یو عرفان یوجود یقتیرا نه به عنوان شعار، بلکه به عنوان حق بهیط ۀکلم نیداراشکوه ا

 ت،یب نی. داراشکوه در اورزدیم دیتأک ی( است که بر قدرت مطلق اله20 /)بقره «» یۀآ یعرفان ریتفس قتیدر حق

که ممکن است در اعماق قلب انسان  پردازدیم «یشرک خف» یدر واقع به نف ،یقدرت اله ۀطیدر خارج از ح «یقادر» ونههرگ یبا نف

داراشکوه  تیب نیا ن،ی. بنابراشودیقائل م ریدر تأث یاستقلال ل،یاسباب و وسا یبرا ای گرانید یرسوخ کند؛ انسان به طور ناخودآگاه برا

 یقدرت چیو ه ندیبیجز خدا نم یفاعل چیمعنا که ه نیاست؛ بد دهیرس یکامل «یافعال دیتوح»که به  کندیم یعرفم یرا به عنوان عارف

که داراشکوه  دهدیو نشان م زندیم وندیسطح با قرآن پ نیترقیرا در عم ینگرش، عرفان و نی. اداندینم یاله ةرا مستقل از اراد

 کرده است. لیناب تبد یعرفان ۀها را به تجربو آن برده شیپ« شهود» ۀرا تا مرحل یقرآن میمفاه

 پرهیز از یأس و غفلت از مغفرت الهی. 2-1-18

 چرا لا تنقطوا من رحمه الله                فرامش ساختی والله  بالله

 (1۶1) ز ان الله یغفر باش آگاه    چو رحمت راست سبقت بر غصبها    

شاعر از  قیاز درک عم ینماد بارز اتیاب نیا ،یو وانیدر د یقرآن نیداراشکوه و انعکاس مضام یعرفان یهایژرفانگر یبررس در

استادانه از استفهام  یبیاشعار، با ترک نیاز رحمت خداوند است. داراشکوه در ا أسیبر  یو نقد یدر نظام هست یرحمت اله تیمحور

و  یکه به صورت عرب« چرا لا تنقطوا من رحمه الله». عبارت خواندیفرام رتیو بص یدواریرا به ام خاطبم ،یو استشهاد قرآن یانکار

است خطاب به  پرسشی شده، برگرفته «»زمر  ةسور 53 یۀاز آ میمستق

که در آن خداوند به بندگان گناهکار خود دستور  دبخشیام یۀآ نیبر ا هیاند. شاعر با تکشده دیناام یاله کرانیاز رحمت ب هک یکسان

  «یفراموش» ینوع ،یدیناام نیکه ا داردیاعلام م«( والله بالله)»مضاعف  دیبا تأک ینشوند، در مصرع بعد وسیکه از رحمت او مأ دهدیم
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»اعراف  ةسور 15۶ یۀدر آ شهیکه ر« سبقت رحمت»اوست. سپس در ادامه، با استناد به مفهوم  یهانسبت به ذات خداوند و وعده

بر  یکه رحمت اله ورزدیم دیتأک یقرآن قتیحق نیدارد، بر ا «» یقدس ثیحد زیو ن «

« »متعدد قرآن از جمله  اتیکه اشاره به آ« باش آگاه غفریز ان الله » یانی. فراز پاتگرفته اس یشیغضب او پ

استفهام، استشهاد و  دنیتنبا درهم ات،یاب نیغافل نماند. داراشکوه در ا یاست به مخاطب که از مغفرت اله ی( دارد، هشدار53 /)زمر

جهل  ۀاز رحمت خداوند نه تنها نشان despairکه بر اساس آن،  دهدیارائه م یاله یرحمان ةریاز س یعرفان ریقت تفسیدر حق ل،یتعل

 ینگاه، داراشکوه را به عنوان عارف نی. اشودیمحسوب م یرحمت و مغفرت اله کرانیگرفتن وسعت ب دهیبه ذات خداوند است، بلکه ناد

و  یدواریو بندگان را به ام ورزدیم دیخداوند تأک یو غفار یرحمان ۀمذهب، بر جنبخشک رعانمتش یکه بر خلاف برخ کندیم یمعرف

 دارد. یو سنت نبو یقرآن میاز روح تعال یو قینشان از درک عم ،یاز رحمت اله یعرفان ریتفس نی. اکندیبازگشت دعوت م

  دل به مثابه عرش الهی. 2-1-19

 (1۶٨دل تو عرش و کرسی و لوح است        کاندران هست علم ربانی )

از سه مفهوم  یاستعار یبیبا ترک تیب نیدانست. ا یعلم اله گاهیو تجل یانسان در نظام هست گاهینماد اعلان شکوهمند جا توانیم

 قتی(، در حقی)نماد قضا و قدر و علم ازل« لوح»( و انیپای)نماد علم و قدرت ب «یکرس»(، یو حکومت اله قرب)نماد « عرش» یمحور

» یۀواقع به آانسان، در « دل»سه مفهوم به  نی. داراشکوه با نسبت دادن ادهدیارائه م یقرآن اتیژرف از آ یریتفس

فرا  یاله اتیشناخت آ یبرا شیکه انسان را به تدبر در خو بخشدیم ی( تجل21-20 /اتذاری) «

که - «یعلم ربان»و لوح،  یشده به عرش و کرس لیدلِ تبد نیکه در ا کندیم حیتصر «یکاندران هست علم ربان». عبارت خواندیم

»چون  یثیبر احاد ینگاه، مبتن نیحاضر و موجود است. ا -( به آن اشاره شده31 /)بقره« » یۀدر آ

به  یرا راه ی( است که خودشناس53 /فصلت)« » یۀآ زیو ن« 

 «» یۀانسان اشاره دارد که در آ «یخلافت اله»به  قتیدر حق ت،یب نی. داراشکوه در اداندیم یخداشناس یسو

عرفان داراشکوه  ان،یب نیاست. ا یاله علومصفات و  ۀهم یحاو ن،یخدا در زم ۀفیکه دل انسان، به مثابه خل یی( آمده است؛ گو30 /)بقره

 نیدر او نهفته است. ا یاسرار اله ۀاست که هم یبلکه گوهر ر،یحق یکه در آن، انسان نه موجود دهدیسطح نشان م نیرا در والاتر

 ن،ی. بنابرادانندیم یاله قدسذات ا ینماتمام ۀنییباور دارند و دل را آ« انسان کامل»که به  دهدیقرار م یعارفان ةرا در زمر ینگرش، و

 است. یاو به مقام انسان در نظام هست ینگاه متعال انگریاست، بلکه ب یقرآن میداراشکوه بر مفاه قیاز تسلط عم یشینه تنها نما تیب نیا

  از نفخ روح الهی تا سجود فرشتگانکرامت انسان: . 2-1-20

 (1۶9) روح خود را دمید اندر تو       ران ترا سجده کرد روحانی

از دو واقعه  یاستعار یبیبا ترک تیب نیاو دانست. ا یکرامت ذات انیمقام انسان در نظام خلقت و ب نییاوج تب توانیرا ماین بیت 

  دیروح خود را دم» تی. بخش نخست بدهدیمربوط به خلقت انسان ارائه م اتیژرف از آ یریتفس قتیدر حق ،یدر قصص قرآن محوری

 



1٨                                                                    

 نشیکه در آن خداوند پس از آفر گرددی( بازم72 /ص؛ 29 /)حجر «» یۀبه صراحت به آ« اندر تو

 خارج یخیگزارش تار کیرا از قالب  میعظ ۀحادث نی، ا«تو»و « خود» ریبا استفاده از ضم شکوه. دارادمدیانسان، از روح خود در او م

ها رخ داده و همگان انسان ۀاست که در وجود هم یروح، امر دنیدم نیکه ا ییگو کند؛یم لیهر انسان تبد یوجود ۀکرده و به تجرب

 /اعراف ؛34 /فرشتگان در برابر آدم )بقره ةسجد اتیبا اشاره به آ «یحانران ترا سجده کرد رو» تیهستند. بخش دوم ب یاله ۀحامل نفخ

 یشگیو هم «یروحان» یگذرا، بلکه به عنوان امر یاسجده را نه به عنوان حادثه نی(، ا73 /ص ؛11۶ /طه ؛۶1 /، اسراء29 /حجر ؛11

 یهستند( اشاره داشته باشد و هم به حالت یروحان یممکن است هم به فرشتگان )که موجودات نجایدر ا «یروحان» ة. واژکندیم ریتفس

: موهبت کندیبه انسان اشاره م یبه دو موهبت بزرگ اله قتیدر حق ت،یب نیاست. داراشکوه در ا یظاهر ةاز سجده که فراتر از سجد

 ینگاه، مبتن نیاوست. ا ممقا یبرتر ۀکه نشان« سجود فرشتگان»مخلوقات ممتاز کرده است، و موهبت  گریکه او را از د «یروح اله»

داراشکوه  تیب نیا ن،ی. بنابراداندیشده م دهیصورت آفر نی( است که انسان را در بهتر4 /نی)ت «» یۀبر آ

که هم حامل روح خداست و هم مورد  داندیم یانسان باور دارد و او را موجود یکه به کرامت ذات کندیم یمعرف یرا به عنوان عارف

بلکه  ر،یحق یکه در آن، انسان نه موجود دهدیسطح نشان م نیرا در والاتر ینگرش، عرفان و نیفرشتگان قرار گرفته است. ا میتکر

است،  یقرآن میداراشکوه بر مفاه قیاز تسلط عم یشینه تنها نما ان،یب نیشده است. ا دهیبه خاطر او آفر یهست ۀاست که هم یگوهر

 است. یاو به مقام انسان در نظام هست ینگاه متعال انگریبلکه ب
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 نتیجه

 نیاهای صوفیانه و عرفانی خود را در قلاب شعر نیز ارائه دهد. گاه اجتماعی مناسب توانست اندیشهداراشکوه به سبب برخورداری از جای

 یبرا یقرآن را منبع ،یوجودعارف وحدت کیمفسر، بلکه به عنوان  کیبر آن است تا نشان دهد که داراشکوه نه به عنوان  قیتحق

 .شعر خود به مخاطب انتقال دهدطریق  از را یو فرهنگ ینید یفراتر از مرزها یامیو توانسته است پ دانستهیم قتیالهام و کشف حق

ی داراشکوه . اندیشهداندرا ضروری می ی صلح کل ناظر بر لزوم وجود تعادل و توازن در حیات اجتماعی مخلوقات الهیاندیشهداراشکوه 

پژوهش به وضوح نتایج این  در قالب ساختار فکری صلح کل که شخصه اصلی آن دوری از تعصب و رواداری مذهبی یود تبلور یافت.

نما از مفاهیم ناب قرآنی و عرفانی است. داراشکوه نه به عنوان یک مفسر، بلکه به عنوان ای تمامدهد که دیوان داراشکوه آیینهنشان می

ی از گیروجودی، با درکی ژرف از قرآن، توانسته است مفاهیم بلند آن را در قالب شعر فارسی بازآفرینی کند. وی با بهرهعارفی وحدت

ترین مفاهیم توحیدی، از جمله توکل، رزاقیت، قرب الهی، فطرت، و وحدت وجود را در های عمیق، پیچیدههای بدیع و تمثیلاستعاره

دهد که او آیات قرآنی را صرفاً نقل نکرده، بلکه آنها را درونی ساخته و اشعار خود متجلی ساخته است. تحلیل ابیات منتخب نشان می

تفسیرهای  فرد شعر اوست که آن را از به عرفانی و شخصی تبدیل کرده است. این خوانش عرفانی از قرآن، ویژگی منحصرای به تجربه

سازد. داراشکوه از رهگذر این اشعار، پلی فرهنگی بین عرفان اسلامی و هندویی ایجاد کرده و گفتمانی فقهی یا کلامی متمایز می

 .شمول از حقیقت ارائه داده استجهان
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